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Basel erlebte im 13. Jahrhundert einen religiosen
Aufbruch, den die neuen Orden armer Bettelbri-
der anfiihrten. Mit pdpstlichem Segen mischten

sie sich unter die Bewohnerschaft und suchten die
neue Welt mit der gottlichen Ordnung zusammen-
zudenken - eine Welt, die grosser und komplizierter
geworden war, verdndert von Handelsgeschdaf-
ten, neuen Techniken und Kontakten. Bildung sollte
die Grundlage ihrer Seelsorge sein, die Predigt ihr
wichtigstes Medium. Der Zulauf war gross. Doch
das ndchste Jahrhundert brachte Verunsicherung.
Wdhrend sich Missernten hduften und die Pest
nach Europa kam, stritten in Avignon residierende
Pdpste mit dem Basler Domkapitel um die Bischofs-
wahlen. Schliesslich ergriff die Spaltung das
Papsttum und damit die ganze Kirche. Zugleich
mehrten sich die Rufe nach Reform. Die grossen
Kirchenversammlungen erfiillten die Hoffnung auf
Heilung nicht. Das Basler Konzil wurde zum Zeichen
ihres Scheiterns. Der Stadt aber brachte das Kon-
zil neue Impulse. Die zu Konzilszeiten aufgestock-
ten Bibliotheken zogen Drucker und Humanisten
an. Der Rat wagte die Griindung einer Universitat:

Weichenstellungen fiir Basels Zukunft.
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Expansion der Kirche
und Verinnerlichung des Glaubens

In den 1260er-Jahren begriisste das Basler Dominikanerkloster einen neuen
Bruder, der sich dort bald der Geschichtsschreibung zuwandte und all das notier-
te, was ihm wissenswert schien. Seinen Namen nannte er nicht, doch hiele er fest,
im Jahr 1221 geboren und 1238 dem Orden der Dominikaner beigetreten zu sein.
Die Forschung nennt ihn behelfsweise den Colmarer Dominikanerchronisten,
denn 1278 wechselte er von Basel nach Colmar und half dort, eine neue Nieder-
lassung seines Ordens aufzubauen. Er fithrte seine Aufzeichnungen bis zu seinem
Lebensende um das Jahr 1305 weiter. Dazu gehorte eine knappe Abhandlung, in
der er die Zustinde im Elsass um 1200 mit seiner Gegenwart verglich. Und die
schnitt eindeutig besser ab als die vergangene Zeit: Die Geistlichkeit habe an Zahl
zugenommen und an Wissen. Sehr niitzliche Werke seien seither verfasst worden:
Grammatiken, Rechtskompendien, theologische Enzyklopidien. Viele Kldster fiir
fromme Frauen seien entstanden. Basel und Strassburg seien nun besser gebaut,
Wilder in fruchtbare Felder verwandelt, neue Tier- und Pflanzenarten eingefiihre.
Kaufleute und Handwerksmeister, die ihre Kunst beherrschten, seien keine Selcen-

heit mehr.!

Die Vervielfdltigung der Basler Kirchenlandschaft

Die Fortschrittserzihlung des Chronisten passt zur Einschitzung der modernen
Forschung. Das 13. Jahrhundert war eine Zeit mit steigenden Bevolkerungszahlen,
Siedlungskonzentration in Dorfern und Stidten, handwerklicher Spezialisierung
und intensiviertem Handel, der sich bis in den Fernen Osten erstreckte. Auch
die Kirche wuchs. Basel, in einem der Ballungsriume europdischer Urbanisierung
gelegen, eine Bischofs- und Handelsstadt, erlebte damals einen regelrechten
Boom von Klostergriindungen. 1230 ist mit St. Maria Magdalena an den Steinen
erstmals ein Frauenkloster in der Stadt dokumentiert, fiinfzig Jahre spiter waren
es vier. 1231 kamen die ersten Franziskaner, und 1233 lud Bischof Heinrich die
Dominikaner in die Stadt ein, auf dass sie mit eifriger Seelsorge fiir das Heil der
Bevolkerung wirkten.”

Zeitgleich wurde in der Stadt die Abgrenzung der Pfarrbezirke vorangetrie-
ben.? In der etablierten Kirchenorganisation bestimmte die Pfarrzugehdrigkeit das

Leben der Laien von der Taufe bis zum Begribnis. Hier sollte man zur Beichte
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Wichtigste Basler Kirchen und Pfarrsprengel um 1400

2 Die Karte verdeutlicht Grundziige der Basler Sakral- Kirchsprengel
topografie um 1400. Neben den hier gezeigten St. Theodor
Orten sind weitere erwdhnenswert: Wer heute vom st. Alban
Bahnhof SBB ins Zentrum spaziert, kommt zuerst

. . e . St. Leonhard
an der St. Elisabethenkirche vorbei. Friiher stand in eonnar

dieser Zone, nahe beim Steinenkloster (9), eine St. Martin
kleine Kapelle, die um 1400 aber Zentralort fiir die St. Peter
St.-Ulrichs-Gemeinde war. Dazu gehérten neben St. Ulrich

der Bewohnerschaft der umliegenden Vorstadte
auch die Leute aus Binningen und Bottmingen.

Die eigentliche Pfarrkirche St. Ulrich (8) lag ausser-
halb des Pfarrsprengels auf dem Minsterhiigel und
wurde vom Domkapitel besetzt. Auch der winzige
Pfarrsprengel, den die Johanniter (7) St. Peter (3)
abtrotzten, fehlt in der Darstellung. Auf den einstigen
Klostergelénden sind heute oft gréssere Gebdude
oder 6ffentliche Parks untergebracht - vom Kollegien-
haus lber die Claramatte bis zum Kasernenareal.
Selbst in der Beseitigung, im Bruch, prdgen die kirchli-
chen Institutionen des alten Basel also das neue mit.

[ Basler Kirchen mit Pfarrrechten

1 Minster (Pfarrrechte friih delegiert)
2 St.Martin

3 St. Peter

4 St.Leonhard

5 St.Alban

6 St.Theodor

7 St.Johann (Johanniter)

8 St. Ulrich

[ Basler Klostergrindungen ab 1230
9 Steinenkloster
10 Barfiisser (Franziskaner)
11 Prediger (Dominikaner)
12 St.Clara (vorher Sackbriider)
13 Klingental
14 Gnadental (vorher Barfiisser)
15 Augustiner-Eremiten

16 Kartause
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gehen, zum sonntiglichen Gottesdienst und zu anderen hohen Festen, an denen
die Arbeit zu ruhen hatte und die nicht in jeder Kirche dieselben waren. Jede
Kirche in der Stadt, ob Pfarrkirche oder nicht, pflegte besondere Heiligenkulte,
hatte eigene Reliquien, Altire und Glockenklinge, Feiertage und Prozessionen. Als
Heilsorte und Grossbauten schrieben sich die geistlichen Hiuser in die mentale
Landkarte der Bewohnerschaft ein. Das zeigt sich etwa an zeitgendssischen Lage-
angaben — von der St. Alban-Vorstadt tiber die Augustinergasse bis zum Quartier
St. Johann.

Die Vervielfachung und Diversifikation der Basler Kirchenlandschaft im
13. Jahrhundert liess das Frommigkeitsangebot weit iiber die Pfarrzugehorigkeit
hinaus wachsen. Das blieb nicht folgenlos. Die Intensivierung der Frommigkeit
zihlt zu den langfristig stabilen Signaturen der Zeit zwischen 1250 und 1530 und

zu den Voraussetzungen der Reformation.

Die Stadt im Fokus der Seelsorge bei den Bettelorden

Die Wegbereiter intensivierter Frommigkeit waren bis ins 14. Jahrhundert die
sogenannten Bettelorden. Deren bekannteste, heute meist nach ihren Griin-
dern Franziskus und Dominikus benannt, hiessen bei den Zeitgenossen Barfiis-
ser (Franziskaner) und Prediger (Dominikaner). Auf die Ansammlung von Reich-
tum und Menschen in den Stddten — den neuen Zentren der Siinde — reagierten
sie mit einem Leben in freiwilliger Armut. Anders als das dltere Ménchtum
lehnten sie anfinglich nicht nur individuellen, sondern auch gemeinschaftli-
chen Besitz ab und erarbeiteten oder erbettelten sich ihren Unterhalt. Ausge-
hend von den siid- und westeuropiischen Urbanisierungsriumen expandierten
die neuen Orden in gezielten Kampagnen in die nordalpinen Regionen. Thre
Basler Konvente zihlen zu den frithen Erfolgen dieser Mission. Die Dominika-
ner hatte der Basler Bischof sogar eingeladen. Ihm ging es vielleicht nicht nur
um bessere Seelsorge, sondern auch um neue Biindnispartner. Die Bettelorden
in Basel zu unterstiitzen, war womdglich auch ein Schachzug, mit dem der
Bischof prokaiserlichen Parteibildungen etwas entgegensetzen wollte. Denn die
Bettelorden waren direkt dem Papst unterstellt, Triger einer pédpstlich sanktio-
nierten Kirchenreform, die auf sittliche Erneuerung des Klerus ebenso abzielte
wie auf die Bekimpfung von abweichenden Glaubensmeinungen, auf bessere
Betreuung und Einbindung der Laien in die Kirche.* Und sie standen in den
Konflikten, die Kaiser Friedrich II. mit dem Papsttum austrug, fest an der Seite

des Papstes. Friedrich indessen hatte den Baslern das Privileg zur eigenstindi-
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gen Wahl eines Rats erteilt, das er auf Druck des Bischofs allerdings hatte zu-
riicknehmen miissen.’

Die neuen Orden mdogen situativ Verbiindete des Basler Bischofs gewesen
sein, strukeurell waren sie auch eine Gefahr. Jeder Bischof war der oberste Wichter
seiner Didzese. Im 13. Jahrhundert hatten die Pipste bereits erreicht, dass sie — und
nicht mehr der Konig — die Einsetzung der Bischofe vornahmen. Die Wahl der
Dombkapitel vor Ort konnten sie dabei iibergehen. Mit den Bettelorden, die von
Beginn an iiber eine sehr gute Verwaltung verfiigten und dem Papst, nicht den
Bischofen, unterstellt waren, entstand nun eine gewichtige parallele Scrukeur kirch-
licher Hierarchie neben der Bistumsgliederung — mit dem Papst an der Spitze bei-
der Organisationsformen. Die neuen Orden stirkten das Papsttum einmal mehr.

Daraus resultierende Probleme wurden sehr schnell beim Recht auf die
Seelsorge spiirbar, die bis dahin die Bischofe den Pfarrkirchen iibertragen hatten.
Die Bettelordenspriester hingegen hatten ihr Seelsorgemandat vom Papst. Dabei
ging es nicht nur um die Erlaubnis zur Predigt, sondern auch um betrichtliche
Einkiinfte, von Spenden beim Gottesdienst iiber den Beichtpfennig bis hin zu Be-
gribniskosten. Ein Teil dieser Gebiihren und Spenden floss nun an die Bettelorden,
deren Laienfriedhofe sich bald zu fiillen begannen. Konflikte mit den dlteren Bas-
ler Kirchen, welche die Pfarrrechte innehatten und Ausgleichszahlungen forderten,
begleiteten deshalb den Erfolg der Bettelbriider.®

Die Bettelorden ermdglichten sehr heterogenen Kreisen die Partizipation
am Heilsweg. Noch im 13. Jahrhundert wurden alle Basler Frauenkonvente den
sogenannten zweiten Orden der Franziskaner und Dominikaner angeschlossen
und von den Basler Briidern geistlich betreut. Schon um 1300 dominierten in den
Konventen Minner und Frauen aus Basel selbst und dem nahen Umland, beson-
ders dem Elsass. Die Aristokratie ging dabei voran; im Laufe des 14. Jahrhunderts
stieg der stadtbiirgerliche Anteil. Den Bettelordensschwestern wurde allerdings
nicht zugestanden, was die Briider fiir sich beanspruchten, die sich predigend
unters Volk mischten. Fiir die Schwestern bedeutete der Eintritt in ein Kloster
strikte Klausur. Allerdings betreuten die Briider auch eine Anhingerschaft von
sogenannten Beginen und Begarden; Menschen, die einzeln oder in Gruppen ein
Leben in Busse und freiwilliger Armut fithrten, ohne sich mit klosterlichen Ge-
libden von der Welt abzusondern. Frauen wihlten diese Lebensform — in Basel
erstmals 1270 belegt — ofter als Minner. Bis ins 14. Jahrhundert entstanden mehr
als zwanzig Beginenhiuser in der Stadt. Die Basler Franziskaner nahmen die thnen
zugewandten Beginen bald in einen eigens fiir sie geschaffenen Dritten Orden auf,

jenen fiir die in Busse lebenden Laien.”
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Uniibersehbaren Ausdruck fand der Erfolg der Bettelorden in den grossen Kirchen,
die sie errichteten.® Solche Projekte waren nicht ohne Mithilfe der breiten Bevol-
kerung zu stemmen.’ Die Orden teilten diesen Erfolg denn auch wieder, indem sie

ihre Kirchen fiir Versammlungen der Stadtgemeinde 6ffneten.”

Barfusserkirche und Stadtmauer im 13. Jahrhundert

Leonhards-
kirchplatz

essoﬁxeqxeg

@558
Sne\"gos

Barfusser-
platz

3 Im Jahr 1256 fand am Basler Barfiisserplatz, der erst 1 Lohnhof: Eckturm der Burkhardschen
seit der Reformation so heisst, eine Kirchweihe statt. Stadtmauer

2 Nachgewiesener Verlauf der Burkhardschen

Der Standort am Grossbasler Stadtfluss, dem Birsig, wo Stadtmauer bei St. Leonhard

sich ein dicht besiedeltes Handwerkerquartier befand, 3 Birsigbriicke (Nennung 1299)
war gerade eben in den neuen Mauerring der Stadt 4 Burkhardsche Stadtmauer vermutet

. . . . 5 Burkhardsche Stadtmauer nachgewiesen
einbezogen und 12?0 den Barfussgbrudern .ubergeben 6 Mutmasslicher Turm zur Burkhardschen
worden. In nur wenigen Jahren errichteten die Briider Stadtmauer
eine Kirche mit 40 Meter langem Schiff und 25 Meter 7 Innere Stadtmauer
langem Chor. Schon zwanzig Jahre spdter folgte ein 8 Eselturm

9 Wasserturm

10 Situation des Friedhofs (nach 1250,
durch Kiesaufschittung um zwei Meter angehoben 1285 vergrossert, 1528 aufgehoben)

noch grésserer Neubau. Dafiir wurde das Bodenniveau

und ein Chor errichtet, der jeden anderen in der weiteren
Region an Hohe lbertraf. Das bei den Bettelorden
ibliche Konzept der Hallenkirche, in dem Mittelschiff
und Seitenschiffe als verbundene Rdume aufgefasst
wurden, eignete sich besonders gut fiir die Predigt vor
grossen Menschenmengen. Auch damit kamen die
Bettelorden den Bediirfnissen der Stadtgemeinde ent-
gegen.
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Der Bau michtiger Bettelordenskirchen markiert einen doppelten Wandel."
Zum einen war das Umherschweifen der Briider Geschichte. Fiir die Orden
wurden die Stidte zu festen Zentren, wihrend sie im Umland, das sie in eigens
abgegrenzten Bezirken betreuten, nur sporadisch erschienen. Zum anderen
verlangten die sakralen Grossbauten ebenso wie der seelsorgerische Impetus,
dass viele Briider zu Priestern geweiht wurden, denen sakramentale Handlun-
gen erlaubt waren. Deshalb bauten die Orden, angefiihrt von den Dominika-
nern, spezielle Ausbildungssysteme auf. Eigens erstellte systematische Lehr-
biicher bereiteten im Heimatkonvent angehende Priesterbriider gezielt auf die
Seelsorge vor. Ausgewihlte Briider setzten die Ausbildung in Konventen fore,
die als Schulungszentren fiir den ganzen Orden oder einzelne Ordensprovinzen
dienten. Dort konnte man neben Theologie auch Geografie und Naturkunde,
Astrologie und Medizin studieren. Das machte die Bettelorden auch fiir das
aristokratische Milieu actrakeiv, denn Bildung und Priesterweihe brachten ge-
hobenen Status mit sich.

Fiir die Basler Dominikaner war das wichtigste Studienzentrum Koln. Die
studierten Briider kehrten als Ausbilder in den eigenen Konvent zuriick oder halfen
andernorts aus. Und mit den Briidern wanderten Biicher. Was in den fithrenden
theologischen Fakultiten in Paris, Oxford und Prag diskutiert wurde, war bald
auch in den Bibliotheken der Basler Bettelordenskonvente nachzulesen.” Der
Basler Predigerkonvent wurde damals selbst ein auf Theologie spezialisiertes Schu-
lungszentrum, an dem auswirtige Briider studierten.” So verbanden die Ordens-

strukturen stidtische Zentralitit mit weit ausgreifender Verflechtung.

Das Gotteswort fiir die stddtische Gesellschaft

Die Grundausbildung bereitete die Bettelordensbriider mit Bibelkenntnis, Schu-
lung in Rhethorik und Didaktik auf die Seelsorge vor: das Abnehmen der Beichte,
das Erteilen von Rat und Zuspruch. Besondere Ehre verschaftte die Erlaubnis zur
Predigt. Kein anderes Medium erreichte in einer vorwiegend miindlich kommuni-
zierenden Gesellschaft ein so grosses Publikum. Die Bettelordensprediger erldu-
terten dabei nicht nur einzelne Bibelstellen, sondern reflektierten tiber aktuelle
gesellschaftliche Fragen: Warum stand einem Baumeister hoherer Lohn zu als
einem Gehilfen? Wie konnte Reichtum zur Siinde verleiten? Wieso vollbrachten
auch eine Weberin oder ein Arzt unverzichtbare Werke? Worin bestanden die
Pflichten der tibergeordneten Stinde — von Obrigkeiten und Klerus — bei Friedens-

und Rechtswahrung?
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Himmel, Hélle, Fegefeuer - die Lazaruspredigt des Nikolaus von Strassburg

«lch han ein wortelin genomen uz dem evangelio
von dem richen manne und von Lazaro», be-
ginnt eine Predigt des Nikolaus von Strassburg.
Ein reicher Mann, der in der Holle brennt, er-
blickt in Abrahams Schoss den Lazarus und
bittet, dieser mége den kleinen Finger mit Wasser
benetzen und einen Tropfen auf seine Zunge
fallen lassen. Unmdoglich, erkldrt ihm Abraham
und erinnert daran, wie der reiche Mann einst
kein Erbarmen mit dem armen Lazarus gezeigt
hatte. Nikolaus erldutert die Geschichte: Ein
Ubermass an Speis und Trank bringe es mit sich,
dass einer nicht mehr wisse, was er sage. Das

sei dem Reichen geschehen. Nun fligt Nikolaus
differenzierend hinzu: Nicht unrechter Erwerb
von Gltern werde dem Reichen vorgeworfen;
vielmehr habe er, als Lazarus bedirftig war,
sein Gut zu Unrecht behalten: «Nu findet man
niut geschriben, daz er einen pfennig un-
rehtes guotes hette, mer er behielt ez unreht.»

Nikolaus bietet hier also eine differenzierte

Antwort auf die Beurteilung von Reichtum und
einen Losungsvorschlag zum Ausgleich sozia-
ler Ungleichheit: die Ausiibung von Barmher-
zigkeit.

Die soziale Dimension theologischer Erwdgun-
gen zeigt sich auch in den Jenseitsvorstellun-
gen, die Nikolaus anspricht, aber nicht erlGutert.
Die Vorstellung vom Fegefeuer eroffnete fir
die Gldubigen die Méglichkeit, sich selbst, aber
auch Verstorbene von der Siindenlast durch
gute Werke zu befreien - sofern es nicht um Tod-
siinden ging. Das Fegefeuer selbst wirkte
reinigend, doch konnten zusdtzlich gute Werke
fir die Verstorbenen deren Zeit im Fegefeuer
verkirzen. Die guten Werke liessen sich an per-
soénliche Uberzeugungen und gesellschaft-
liche Bediirfnisse anpassen. So stiftete 1514 eine
reiche Baslerin ein Stipendium fiir einen aus-
zuwdhlenden Theologiestudenten, weil nichts
wichtiger sei als Lehre und Unterweisung fir

das Seelenheil.*

28

Der Wortlaut der zahllosen Predigten, die in Basel zwischen 1250 und 1530 ge-
halten wurden, ist in aller Regel nicht iiberliefert. Einen Eindruck davon gibt
die Lazaruspredigt des Nikolaus von Strassburg, obwohl sie als Lesepredigt fiir
meditative Lektiire und Ausbildung gedacht war.” Nikolaus, 1318 in Basel belegt,
studierte in Paris, lehrte in K6ln und erhielt schliesslich die Erlaubnis zur Predigt
in der gesamten Ordensprovinz Teutonia, zu der Basel gehorte. Die Lazarus-
geschichte bot dem Prediger Gelegenhei, iiber den Umgang mit Reichtum in der
irdischen Gesellschaft und tiber die kirchliche Lehre vom Jenseits zu reflektieren.
Denn die Lazarusgeschichte sprach von der Hoélle und von Abrahams Schoss als
Aufenthaltsorten der Seelen nach dem Tod. Nikolaus konnte das nicht einfach
tibernehmen, weil sich im 12. Jahrhundert die Vorstellung vom Fegefeuer massiv
verbreitet hatte, fiir die der Bibeltext keine eindeutige Referenz lieferte. Also er-

lduterte er, Abrahams Schoss sei mit der Kreuzigung Christi zerbrochen. Auch das
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Die kanonisierte Fegefeuerlehre

4 Jenseitskonzept der westlichen Kirche seit
dem 13.Jahrhundert: Die Seelen ungetauf-
ter Kinder wiirden ewig im Limbus verbleiben.
Die Seele einer getauften Person wurde
nach dem Tod ein erstes Mal einem Gericht
unterzogen, das sie in den Himmel, die
Hdlle oder (am wahrscheinlichsten) ins Fege-
feuer weisen wiirde. Ein zweites Gericht
wartete am Jiingsten Tag, wenn sich nach
der Auferstehung der Leiber die gesamte
Menschheit vor Gott verantworten wiirde.

® Gerichtssituationen
® ewige Orte
@ zeitliche Orte

—> stdndiges Geschehen

-+++2 Jiingstes Gericht
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5 Emanuel Biichel, Der Erzengel Michael
wdgt die Seelen, 1768. — 1768 doku-
mentierte der Basler Zeichner Emanuel
Biichel die Wandmalereien im Kreuzgang
des Klosters Klingental. Dort befand
sich unter anderem ein Totentanzzyklus,
jenem dhnlich, der seit etwa 1440 bei
der Predigerkirche auf der Aussenmauer
des Laienfriedhofs an den unvermeid-
lichen Tod erinnerte. Dazu passte die
hier abgebildete Wandmalerei, der das

30 Glaube und Wissen

Datum 1517 beigegeben ist und die den
Erzengel Michael beim Wagen einer
Seele zeigt. Die Szene bezieht sich
wahrscheinlich auf das Partikulargericht
nach dem Tod, weil die Auferstehung
der Leiber fehlt, die beim Jiingsten
Gericht folgen soll. Die Gerichtssituation
vor dem inneren Auge, knien neben

der Szene die Stifterinnen der Malerei,
zwei Klingentaler Klosterfrauen. Zu
deren wichtigsten Pflichten gehdrte

ausser dem gemeinschaftlichen Stunden-
gebet die hier ins Bild gesetzte per-
soénliche Andacht in Gebet und Lektiire.
Die Wandmalerei vermittelt das drohen-
de Gericht und die geistliche Disziplin
als Heilsmittel an die Gemeinschaft der
Klingentaler Schwestern. Zugleich
fordert sie zum Gebet fiir die eigens mit
dem Namen versehenen Stifterinnen
auf, die zur Aufwertung des Kreuzgangs
beigetragen haben.



Fegefeuer sei verginglich und bestehe nur bis zum Tag des Jiingsten Gerichts. Ewig
seien allein die Holle und der Limbus fiir die ungetauften Kinder. «Viele sagen, die
seien in einer Finsternis, doch das ist nicht wahr», betonte er. Angesichts der
hohen Siuglingssterblichkeit eine trdstlich gemeinte Antwort, die aber die Gliu-
bigen letztlich nicht beruhigen konnte.”

Nikolaus benannte die Qualen, welche die siindige Seele erwarteten, nur
knapp als Beissen des Gewissens. Er betonte lieber die Chancen des irdischen
Lebens und die Verheissung kiinftigen Lohns fiir gute Lebensfithrung. Waren gute
Werke oder die «Minne zu Gott» verdienstvoller? Beides. Als Mensch gewordener
Gottessohn habe Jesus mit lebenslangem Leiden einen unermesslichen Gnaden-
schatz erworben. Dort gelte es hineinzugreifen. Nikolaus versprach, nun in per-
sonlicher Anrede: Gelingt es dir, dich daran zu kniipfen und zu heften mit Minne
und Begierde, kann das jede Siinde gutmachen, die du je begangen hast und fiir
die du hundert Jahre im Fegefeuer brennen miisstest. Dann wechselte er zum
Wir, das ihn und sein Publikum vereinte: Das zu erreichen, helfe uns Gott. Amen.
Der Prediger war ein Meister der Sprache.

Wie stark es Nikolaus darum ging, die Leiden Jesu seinem Publikum nahe-
zubringen, zeigt sich daran, dass er dabei nicht das Kreuzigungsopfer anfiihrte,
sondern Leiden, die jeder Mensch kannte und nachfiihlen konnte: Leiden an Kilee,
an Hitze, an Miidigkeit und Kummer. Empathie und Gewissen — in der Betonung
dieser subjektiven Zuginge zum Gottessohn zeigt sich Nikolaus als Mystiker. Er
botaber auch jenen Entlastung an, denen die Begabung, Neigung oder schlicht die
Zeit zur Versenkung in die Gottesminne fehlten. Die guten Werke behielten ihr
Recht, vom Kirchgang iiber Opfergaben und Almosenspenden bis zum Kranken-
besuch. Verinnerlichung und Veriusserlichung des Glaubens standen ohnehin

nicht im Gegensatz, sondern waren eng miteinander verbunden.

Mit allen Sinnen und jedem Mittel -

auf der Suche nach Heil und Vergebung

Die Moglichkei, fiir sich selbst und fiir andere, insbesondere auch fiir Verstorbene,
mit guten Werken das Geschick der Seele giinstig zu beeinflussen, ldsst sich ange-
sichts des drohenden Gottesgerichts als Entlastungsangebot verstehen, das bis in
die Reformationszeit die alltdgliche Frommigkeit massgeblich bestimmte.”® Schon
im 13. Jahrhundert sorgten nicht mehr nur Adlige mit Stiftungen fiir ihr Seelenheil
vor, sondern auch Leute geringeren Standes. Am hiufigsten belegt sind dabei die

sogenannten Jahrzeiten, die jihrlich (meist) am Todestag begangen wurden und
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mit Seelmessen verbunden waren. Die in der Messe vollzogene Eucharistie, die
Wandlung von Brot und Wein in den Leib und das Blut Christi, vergegenwirtigte
das Abendmahl und den Kreuzestod Christi und damit das zentrale Heilsgesche-
hen des Christentums. In der Seelmesse sollte die heilsspendende Kraft der Wand-
lung allein derjenigen Seele zugutekommen, fiir die sie gehalten wurde. Alle Klos-
ter und Kirchen Basels wurden Adressaten solcher Jahrzeitstiftungen, wobei sich
teils besonders enge Beziehungen herausbildeten. Dabei spielten Nachbarschaft
und Pfarrzugehorigkeit eine grosse Rolle, aber auch persénliche Neigungen und
verwandtschaftliche Beziehungen. Das Kleinbasler Kloster Klingental etwa war
nicht nur tiber die Schwestern, die dort lebten, ein Mittelpunke fiir die stidtische
und regionale Aristokratie, sondern auch iiber die Stiftungen.” St. Peter erhielt
umfangreiche Zuwendungen aus dem aristokratisch-wohlhabenden Milieu, das
zum Teil in der Nachbarschaft ansissig war. Im 14. und 15. Jahrhundert stiftete
diese Klientel eine ganze Reihe von Kapellen, in denen sie sich und ihre gesell-
schaftliche Position zugleich prominent prisentierte.*

Auch das Miinster war dauerhaft Adressat von Stiftungen. Der wachsende
Miinsterschatz versammelte insbesondere seit dem 15. Jahrhundert tiber Gaben
des Bischofs und des Domkapitels hinaus solche von vornehmen Basler Laien.”
Die Testamente von Ratsherren aus dem spiten 15. Jahrhundert zeigen, dass diese
moglichst alle geistlichen Einrichtungen begiinstigten.” Das erklirt sich kaum nur
als Strategie der Vorsorge fiir das eigene Seelenheil, sondern zeigt, wie sehr der Rat
die geistlichen Institutionen insgesamt als sakralen Riickhalc der Stadt verstand,
fiir den er mitverantwortlich war. Allerdings endete die Anziehungskraft der stid-
tischen Kirchen und Kldster nicht an den Stadtmauern, sondern griff weit dariiber
hinaus, am weitesten wohl im Fall des Domkapitels mit seinen teils reichsweiten
Beziehungen. Trotz der intensiven Verflechtung mit der stidtischen Gesellschaft
waren die geistlichen Konvente eben gerade keine stidtischen Institutionen. Thr
Wirkungsanspruch war grundsitzlich universal.

Dem Grossteil der Stadtbevélkerung fehlten die Mittel, um Stiftungen ein-
zurichten, bei denen liegende Giiter oder feste Einkiinfte dauerhaft einen Ertrag
abwarfen, der fiirs Messelesen, fiir Totenkult und Armenspeisungen bereitstand
oder gar den jihrlichen Unterhalt eines Kaplans abdeckte. Eine giinstigere Varian-
te der Heilsokonomie ist fiir das jiingste Basler Kloster belegt, die 1401 gegriinde-
te Kartause. Dort war neben einem Jahrzeitbuch ein Buch der Wohldicer (liber
benefactorum) in Gebrauch, fiir die kollektive Fiirbitten gehalten wurden.” Fiir
die meisten Basler und Baslerinnen jedoch waren Ablass und Bruderschaft die

wichtigsten Heilsmittel. In den Bruderschaften wurden die guten Taten, zu denen
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6 Predella eines Altars aus dem Basler
Rathaus, nach 1513. — Maria und der
Jiinger Johannes betrauern den am
Kreuz gestorbenen Jesus. Der drastische
Realismus dieser ins Bild gesetzten
Passionsfrémmigkeit, vom entkrdfteten
Leib des Gottessohns liber die Verlet-
zungen bis hin zum rinnenden Blut, soll
zum Mitleiden und zum Erbarmen auf-
fordern, fiir das besonders Maria steht,
die eine Wunde ihres Sohnes kiisst.
Dass Jesus fiir dieses Mitleid empfang-

lich ist, verdeutlicht seine Hinwendung
zur Mutter. Uber Johannes wird unter-
dessen direkter Blickkontakt zu den Be-
trachtern hergestellt, ndmlich den
Basler Ratsherren. Das «Erbdrmdebild»
schmiickte die untere Zone eines Altars
im Ratshaus. Die Wappen Salzmann
(Léwe) und zem Blech (Pfeilspitzen, nicht
im Bild) verweisen auf das Stifterpaar
Adalbert Salzmann und dessen Ehefrau,
eine zem Blech. Adalbert war Notar

an der bischoéflichen Kurie, erhielt aber

nach dem Einkauf in die Gartnernzunft
im Jahr 1515 auch Auftrage des Rats.

Die Ubergabe des Kunstwerks an den
Rat diirfte in diese Zeit datieren. Kurz
zuvor war eine monumentale Darstellung
des Jlingsten Gerichts an einer der Hof-
fassaden des Rathauses fertiggestellt
worden, die bis heute zu sehen ist. Beide
Themen - Gericht und Erbarmen - boten
sich an, um den Rat als christliche Obrig-
keit anzusprechen, ermahnend ebenso
wie legitimierend (KDM BS, Bd. 1, S. 410).

sich die Verbriiderten — auch Frauen — verpflichteten, von allen geteilt: Aus den

Mitgliedsbeitrigen unterhielten Bruderschaften ausgewihlte Kirchenaltire und

liessen dort kollektive Seelmessen fur die Verbruderten lesen. Besonders viele

Bruderschaften waren im Miinster angesiedelt, darunter die allen Laien offenste-

hende Marienbruderschaft, die dem Miinsterbau verpflichtet war, und die Bruder-

schaft der Hufschmiede mit dem Altar ihres Schutzpatrons, des heiligen Eligius,

und einem eigenen Grabmal [61.** Dutzende Altire im Basler Miinster gingen auf

Stiftungen oder Bruderschaften zuriick. Damit verankerten sich sehr verschiedene

Personenkreise in der Hauptkirche von Stadt und Bistum — und schufen im Ge-

genzug ein vielfiltiges Frommigkeitsangebot. Den hochsten Rang in der Heiligen-

hierarchie des Miinsters aber behielten dessen Patrone: der sagenhafte romische

Bischof Pantalus, der einst die heilige Ursula und ihre elf(tausend) Jungfrauen ge-

troffen hatte, und die kaiserlichen Heiligen Heinrich und Kunigunde.”
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Die Erteilung von Abldssen war seit dem 11. Jahrhundert fester Bestandteil der
kirchlichen Busspraxis. Theologisch begriindet wurde die Moglichkeit, Siinden-
strafen zu erlassen, mit dem unermesslichen Gnadenschatz, den Christus, Maria
und die Heiligen mit ihren Opfern erworben hatten. Schon fiir die Férderung der
im 13. Jahrhundert entstandenen Basler Kldster waren Ablassprivilegien gewihrt
worden, und schon damals I6ste die intensive Bewirtschaftung der Ablisse zuwei-
len theologische Kritik aus. Doch blieb die Nachfrage ungebrochen. Einer der letz-
ten Ablassbriefe fiir Basler Empfinger wurde am 29. November 1517 von zwolf
Kardinilen ausgestellt und im folgenden Jahr mit bischoflicher Erlaubnis ver-
offentliche, also nahezu gleichzeitig mit den ersten Lucherschriften, die in Basel
gedrucke wurden. In Rom erbeten und teuer erkauft hatte ihn die Elendenbruder-
schaft vom Basler Kohlenberg. Der Ablass wurde all jenen gewihre, die an den
bestimmten Festtagen den von der Bruderschaft unterhaltenen Jakobsaltar in der
Leonhardskirche besuchten. Jeder Kardinal hatte 100 Tage, der Basler Bischof
weitere 40 Tage Verkiirzung der Siindenstrafen im Fegefeuer gewihrt, was sich zu

1240 Tagen summierte.*

Erschiitterungen der Kirche,
Schattenseiten des Glaubens

War das 13.Jahrhundert eine Zeit des Aufbruchs gewesen, so mehrten sich im
14. Jahrhundert die Erschiitterungen. Dazu gehorten Missernten und Pest, das
schwere Basler Erdbeben von 1356, aber auch Erschiitterungen der Kirche selbst.
Seit 1309 residierten die Pipste in Avignon, wo sie unter starkem franzosischem
Einfluss standen. Threr Riickkehr nach Rom folgte das Grosse Abendlindische
Schisma (1378—-1417), in dem es nicht mehr einen, sondern stets nur begrenzt an-
erkannte Pipste und Gegenpipste gab. Strittig waren auch die meisten Basler
Bischofswahlen des 14. Jahrhunderts, strittig das Verhilenis von Kaiser und Papst.
In diesen Machtkimpfen kam immer wieder die geistliche Waffe des Interdikes
zum Einsatz, also ein Verbot sakramentaler und gottesdienstlicher Handlungen,
um die Parteinahme von Obrigkeiten und Bevélkerung zu erzwingen. Mehr als ein
Jahrzehnt etwa wihrte zwischen 1331 und 1347 ein pépstliches Interdike fiir all
jene, die Konig Ludwig die Treue hielten. Das pipstliche Interdike wurde von der

Basler Geistlichkeit beachtet, sodass papsttreue Geistliche aus kaiserlich domi-
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nierten Regionen hier Asyl suchten. Die Auseinandersetzungen der Universal-
gewalten hatten also deutliche Effekte vor Ort, aber nicht nur im negativen Sinne.
Besonders einer der Asylanten, Heinrich von Nérdlingen, stand bald im Zentrum
eines informellen stidtischen Zirkels von mystisch interessierten Klerikern und
Kaufleuten, Beginen und Klosterfrauen. Der erfolgreiche Prediger verstirkte ein-
mal mehr die bestehenden iiberregionalen Netzwerke. Die Kontakee reichten so
weit, dass mittelniederlandische und ostmitteldeutsche Handschriften nach Basel
kamen, die hier iibersetzt und vervielfiltigt wurden.” Doch die Zeit, in der Basel
zu einem Brennpunkt der volkssprachlichen Mystik wurde, war bald vorbei; im

Angesicht der nahenden Pest verliessen die Asylanten die Stadt.

Abgrenzung, Mord, Vertreibung: Der wahre Glaube und seine Feinde

Die Pest loste unter den Erschiitterungen des 14. Jahrhunderts zweifellos die hef-
tigsten Angste aus. Viele sahen darin eine Gottesstrafe und antworteten mit Buss-
tibungen, am radikalsten die Geissler, die bald durchs Land zogen. Die aufgeregte
Stimmung bot den Rahmen fiir die Verbreitung antijiidischer Geriichte. Basler
Adlige, die bei den ansissigen Juden verschuldet waren, mobilisierten gezielt ihre
Anhingerschaft gegen die Gliubiger. Die Basler Ratsherren schwenkeen ein — nach
Abstimmung mit anderen Autorititen in der Region — und liessen im Januar 1349
alle jiidischen Baslerinnen und Basler, sofern sie vor Ort waren, verbrennen, aus-
genommen nur die zwangsgetauften Kinder.”® Einige Monate spiter folgte ein
durchschaubarer Rechtfertigungsversuch. Unter Folter liess der Rat von einzelnen
nachreriglich gefangenen Juden die Aussage erpressen, sie hitten Brunnen vergiftet.”

Die Basler Vorginge ordnen sich einem lingeren Vertreibungsprozess zu,
der den gesamten Westen Europas erfasste. Er hatte, wie auch die Judenverfolgun-
gen im Zusammenhang mit der Pest, soziale, wirtschaftliche und herrschaftliche
Griinde, ruhte aber vor allem auf einem religiésen Fundament.* Die Diffamierung
von Juden gehorte seit der Entstehung des Christentums zum Abgrenzungsdiskurs
gegen die Schwesterreligion und war gerade von den Bettelorden verstirke ver-
breitet worden. Denn zu deren Aufgaben zihlte auch die Mission unter den Juden,
die sie wegen fehlender Erfolge aber bald aufgegeben hatten. Die zweite jiidische
Gemeinde Basels, die sich seit den 1360er-Jahren wieder etabliert hatte, 1ste sich
1397 wegen erneut bedrohlich scheinender Anfeindungen selbst auf und wanderte
aus.” Im Laufe des 15. Jahrhunderts endete die Zeit stidtischer Judengemeinden
dann im gesamten Reichsgebiet, was jedoch den Antijudaismus nicht abklingen

liess. Auch hundert Jahre spiter hielt der vielgerithmte Humanist und Wahlbasler
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7 Schnitzerei am Chorgestiihl des Basler karikiert das Nahrungstabu der jidischen
Miinsters, 14. Jahrhundert. — Eine Schnitzerei  Religion fiir das als unrein erachtete

am Chorgestiihl des Basler Miinsters aus Schwein. Die Karriere der «Judensau» als
der Zeit um 1380 inszeniert demonstrative Bild- und Sprachmotiv massiv ausgren-
Judenverachtung. Zwei Juden trinken direkt ~ zender Beschimpfung reicht vom 13. Jahr-
von den Zitzen einer Sau deren Milch. Dies hundert bis heute.

Erasmus von Rotterdam die Juden fiir eine Pest, und ein ausgeprigter Antijudais-
mus gehort zu den Kontinuititen, welche die Reformation iiberdauerten.

Andere Ausgrenzungskonflikte verliefen im Inneren der christlichen Stadt-
gesellschaft. Die intensivere Unterweisung der Laien hatte zur Folge, dass manche
Laien sich ermichuigt fithlten, eigene theologische Vorstellungen und Praktiken zu
entwickeln.” Diese Riickkopplungseffekte erzeugten latente Widerspriiche, Diszi-
plinierungsversuche und Inquisition (<Untersuchung>), wobei theologische Aus-
einandersetzungen sich schnell mit ganz anderen Konfliktlagen vermischten. So
betraf der Beginenstreit in den Jahren nach 1400 nicht zufillig jene, die einzeln

oder in einer Hausgemeinschaft die Einladung der Kirche, im Biisserstand zu
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leben, aktiv wahrnahmen. Diskussionen um den Stand der Beginen und Vorwiirfe
der Ketzerei gegen einzelne Frauen hatte es schon frither gegeben.”® Um 1400
waren die Beginen aber verwundbarer, denn adlige oder wohlhabende Baslerinnen
unter ihnen waren inzwischen zur Ausnahme geworden. Unter den Beginen domi-
nierten nun arme, oft zugewanderte Frauen, die wenigstens teilweise thren Unter-
halt erbetteln mussten. Was ihnen gerade zum Vorwurf gemacht wurde.

Eine prigende Rolle im Beginenstreit spielte ein Basler Dominikaner,
Johannes Mulberg, Sohn eines Kleinbasler Schuhmachers und studierter Priester-
bruder.** Mulberg gehorte zu den frithen Reformern des Ordens, die auf erneute
Einhaltung (Observanz) der urspriinglichen Ordensregel und Riickbesinnung auf
das strenge, nicht mehr praktizierte Armutsgebot dringten. Er hatte sich bereits
mit wechselndem Erfolg in Wiirzburg, Niirnberg und Colmar fiir die Reform ein-
gesetzt. Bei seiner Riickkehr in den Basler Konvent war er dort weitgehend isoliert;
umso eifriger predigte er gegen die Beginen: Unverdient massten diese sich den
Habit von Geistlichen und den frommen Bettel an, der doch nur jenen erlaube sei,
die sich nicht von ihrer Hinde Arbeit ernihren kénnten. Von Handarbeit freige-
stellt seien nur die Regierenden und der Klerus.

Nach Mulbergs Attacken schlugen sich nur die Basler Franziskaner akeiv auf
die Seite der Beginen. Anders als die Dominikaner waren sie nicht nur iiber die
Seelsorge mit den Beginen verbunden, sondern liessen viele thnen zugedachte
Stiftungsgiiter von den Beginen verwalten, um den Schein der Besitzlosigkeit zu
wahren. Dagegen erdffnete der Basler Bischof ein Inquisitionsverfahren, Gutach-
ten wurden eingeholt, Jahre um Jahre an der Kurie in Rom prozessiert. Aus dieser
Zeit stammt die einzige erhaltene Lebensbeschreibung einer Basler Begine. Die
einfache, verheiratete Handwerksfrau wurde als begnadetes Beispiel korpergebun-
dener, einverleibter Frommigkeit gezeichnet, die mit Visionen gesegnet war und
lebensbedrohlich erkrankee, als man ihr verbot, mehrmals pro Woche die Hostie
zu empfangen. Doch auch diese Propagandaschrift verhinderte nicht, dass 1412
Beginen, die ihren Stand nicht aufgeben wollten, aus der Stadt vertrieben wurden.
Die neuere Forschung konnte zeigen, dass die im Vergleich zur weiteren Region
einzigartige Hirte vor allem damit zu tun hatte, dass nach Machtkimpfen im
Rat die siegreiche Partei neuer Ratsherren ein Exempel ihrer Durchsetzungsfihig-
keit statuieren wollte. Die Basler Beginenhiuser wurden geschlossen. In den
1470er-Jahren beschwerte sich dann der renommierte Prediger Johannes Heynlin:
«Unsere Basler Beginen mochten gerne wissen, wie das Himmelreich inwendig
eingerichtet sei, aber hineinzukommen geben sie sich keine Miihe.»* Anscheinend

war es wieder moglich geworden, als Begine in Basel zu leben.
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Bettel, Arbeit, Wucher: Theologische Debatten
und gesellschaftlicher Umbruch

An Mulbergs Argumenten gegen die Beginen ist bezeichnend, dass sie weniger von
Ketzerei als vom Bettel handeln. Der Streit wirft damit ein Schlaglicht auf einen
schleichenden Wandel, der die gesamte stidtische Gesellschaft betraf. Die Bettel-
orden hatten viel dazu beigetragen, die traditionell als Zeichen der niederen Stinde
geltende Handarbeit aufzuwerten und sie als unverzichtbar fiir den Lebensunter-
halc der gesamten Gesellschaft zu wiirdigen. Aus der schmutzigen Hand-Arbeit
wurde die achtenswerte, zu belohnende Miihe. Eine Begleiterscheinung dieser
Aufwertung war, dass Bettel zunehmend verdichtig, mit Arbeitsunwillen in Zu-
sammenhang gebracht und obrigkeitlicher Kontrolle unterworfen wurde.*

Johannes Mulberg beliess es indessen nicht bei Vorwiirfen gegen die uner-
laubte Bettelei. Nach der Vertreibung der Beginen nahm er in einer Predigt im gut
besuchten Miinster den eigenen Stand ins Visier, und zwar die Geschifte von
Geistlichen mit «<Gelt>. Zwar wurde seit dem 14. Jahrhundert das Wort zuweilen in
der heutigen Bedeutung gebraucht, doch Mulberg meinte die damals verbreitete
Bedeutung von «Gelt> als regelmissig zu zahlende Zinsen, die durch Kauf erwor-
ben wurden. Dabei stellte eine Partei einen grosseren Miinzbetrag zur Verfiigung
(Capitale, Hauptgut), den die empfangende Partei im Gegenzug mit wieder-
kehrenden Zinsen zwischen zehn und fiinf Prozent des Hauptguts zu «vergelten>
hatte, je nach Absprache in Naturalien oder Miinze — <Korngelv), <Pfenniggelc
oder oft schlicht <Zins> genannt. Die moderne Forschung spricht hier von Renten-
kauf und Kredit.

Rentenkiufe spielten in der stidtischen Wirtschaft eine herausragende Rol-
le, auch deshalb, weil die Zinsnahme fiir gewihrte Darlehen als Wucher galt, wenn
nicht ganz besondere Umstinde vorlagen — was aber nicht den Kauf einer Rente
betraf. Zu Mulbergs Zeiten gab es bereits verschiedene Rentenformen, die sich vor
allem durch ihre Laufzeit unterschieden: Ewigrenten, Leibgedinge (auf Lebens-
zeit), aber auch ablosige oder wiederkiufige Renten, die bei Erstattung des gege-
benen Kapitals ausliefen. Eben diese letzteren griff Mulberg an, indem er die red-
liche Absicht zum (dauerhaften) Kauf bezweifelte und diese Renten stactdessen als
verzinstes Darlehen und damit als Wucher auffasste. Dabei waren seine Argumen-
te nicht nur das Ergebnis gezielten Studiums (einer seiner Mitstreiter hatte die
neueste Literatcur zum Thema aus Wien ins Basler Predigerkloster mitgebracht),
sondern Mulbergs Position zu den Renten hatte auch einen Bezug zum Bettelvor-

wurf gegen die Beginen. In beiden Fillen ging es um den Stellenwert von Arbeit,
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8 Hans Holbein d. J., <Ein Mdnch vermeidet es, mit
Geld in Beriihrung zu kommen, fasst aber einer
Frau an die Brust), Zeichnung in einem Exemplar
des <Lobs der Torheit> von Erasmus von Rotter-
dam, 1515. — Im 15. Jahrhundert wurden die Bettel-
briider beliebte Zielscheibe der um sich greifenden
Kritik am Klerus. 1515 legte der Basler Drucker
Johannes Froben «Das Lob der Torheit» des Erasmus
von Rotterdam neu auf, der eben nach Basel
gezogen war. Ein Exemplar dieses Drucks versah
der Maler Hans Holbein der Jiingere auf den
Seitenrdndern mit kommentierenden Zeichnungen.
Erasmus verspottete in seiner Moralsatire auch
unwiirdige geistliche Kollegen. In der abgebilde-
ten Szene hdlt ein Bettelordensbruder mit der
rechten Hand einen Stecken, um sich vom direkten
Kontakt mit der Miinze zu schiitzen. Der zur Schau
gestellte Moralismus wird von der linken Hand

des Geistlichen ad absurdum gefiihrt. Als Kom-
mentar zu den Basler Bettelordenskonventen I&sst
sich die Zeichnung jedoch nicht heranziehen.
Erasmus hatte sein Werk 1509 in England verfasst.

denn die Rentengeschifte (und Bettel) verschafften einer beteiligten Partei ein
arbeitsloses Einkommen.

Bei seinen geistlichen Kollegen 16ste Mulbergs Predigt einen Schrei der
Emporung aus. Kein Wunder: Geschifte mit wiederkiufigen Renten waren fiir die
Basler Stifts- und Klostergeistlichkeit gang und gibe. Mulberg stand bald auf
verlorenem Posten. Als Ketzer und Schismatiker verurteilt, musste der Vorkimpfer
tiir die Reinheit des Klerus die Stadt verlassen. Spiter wurden seine Erorterungen
allerdings von den Kartdusern aufgegriffen und gingen in die Formulare bei Ren-
tengeschiften ein, um jeden Wuchervorwurf auszuschliessen.” Wirtschaftliche
Praktiken, theologische Studien, christliche Moral und die Entwicklung von
Rechtsinstrumenten waren also untrennbar verbunden und wurden immer wieder

diskutiert, wenn auch nicht immer mit demselben Aufsehen wie im Fall Mulbergs.
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Kirchenreform zwischen Disputation und Machtfrage

Dass der eigene Orden einer Reform bedurfte, sah nicht nur Johannes Mulberg so.
Sinkende Zuwendungen in den Jahrzehnten vor 1400 belegen, dass auch fiir die
Basler Bevolkerung die Bettelorden an Strahlkraft verloren hatten.®® Einer der
Griinde dafiir war ausgerechnet der vorangegangene Erfolg der Briider, denn was
sie mit Predigt und Seelsorge spirituell fiir die Menschen in der Stadt geleistet
hatten, war tiber fromme Stiftungen materiell in die Konvente zuriickgekehrt. Mit
der Folge, dass das strenge Armutsideal aufgegeben wurde.

Wenn Mulberg auch gescheitert war, so war der Ruf nach Reform bald in
vieler Munde. Die Forderung betraf nicht nur die Bettelorden, sondern den Zu-
stand der gesamten Kirche. Viele Weltgeistliche — Kleriker ausserhalb der Kloster —
hatten mehrere Amter und die damit verbundenen Ausstatcungen (Pfriinden) inne.
Thre Pflichten liessen sie von oft schlecht bezahlten Stellvertretern erfiillen. Be-
sonders unbeliebt waren Kleriker, die an der pipstlichen Kurie ohne Mitwirkung
der lokalen Kirchen Anwartschaften auf unbesetzte Pfriinden erwarben. Man
konnte dies als Amterkauf auffassen, den die Kurie intensiv bewirtschaftete. 1389
16ste ein solcher Fall jahrelange Konflikte zwischen der Verwaltung in Rom und
dem Basler Domkapitel aus, in deren Verlauf die Domherren mehrfach mit Inter-
dikt und Exkommunikation belegt wurden, sich aber nicht daran hielten. Die Be-
volkerung hatte fiir solche Querelen bald kein Verstindnis mehr.”

Deutlichstes Zeichen der kirchlichen Krise blieb das pipstliche Schisma.
Das zur Losung dieses Problems und zur Reform der Kirche einberufene Konstan-
zer Konzil (1414—-1418) wihlte 1417 einen Papst, der sich in den folgenden Jahren
tatsichlich als einzig legitimer durchsetzen konnte. Zum Ort des nichsten Konzils
wurde 1425 Basel bestimmt. Schon diese Ankiindigung stirkte die auf Reform
dringenden Krifte in der Stadt.* Der Rat, der schon die Reform des Steinenklos-
ters mitgestaltet hatte, dringte nun auch das Predigerkloster zu diesem Schritt.
1439 verordnete das Konzil dem Basler Franziskanerkonvent die Reform. Als die
Briider sich acht Jahre spiter schliesslich dazu durchrangen, schlossen sich ihre
geistlichen Schwestern im Kloster Gnadental an. Die Einfithrung der Observanz
bedeutete fiir alle Klosterinsassen wieder den Verzicht auf personlichen Besitz, fiir
die Frauen auch die erneute Einhaltung strenger Klausur. Dafiir fanden sich nach
der Reform wieder mehr Wohltiter:innen fiir die Konvente.* Doch auch Kldster
und Kirchen, die auf ihrer bisherigen Lebensweise bestanden, hatten Unterstiit-
zung. Der Streit um Reform wogte jahrzehntelang hin und her. Erst nach mehre-

ren Anldufen wurde 1464 das Chorherrenstift St. Leonhard mit einem Reformkon-
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vent aus der Fremde besetzt, wihrend die geistlichen Frauen in den Kleinbasler
Klostern Klingental und St. Clara alle Reformversuche abwehrten, indem sie er-
folgreich ihre verwandtschaftlichen Beziehungen zu einzelnen Ratsherren und
Adelsgeschlechtern aus Stadt und Umland aketivierten.*

Die Basler Vorginge zeigen, dass vom Konzil erlassene Beschliisse nicht
immer durchzusetzen waren. Der Papst stand der Versammlung ohnehin miss-
trauisch gegeniiber und rief sie 1437 nach Ferrara, was die Basler Teilnehmer mehr-
heitlich ablehnten. Wieder war die Kirche gespalten. Nachdem die Reichsfiirsten
sich fiir den rémischen Papst erklirt hatten, iibersiedelten die letzten Konzilsteil-
nehmer 1448 nach Lausanne, wo sich die Versammlung schnell aufléste. Die er-
hoffte Reform der romischen Kurie war in Ansitzen steckengeblieben, die Dyna-
mik der Konzilien gebrochen. Das Jahrhundert vor der Reformation blieb in
Hinblick auf den Glauben und die Kirche geprigt von Gegensitzen, von intensiver

Frommigkeit in verschiedenen Formen und immer stirker werdender Kritik am

Papsttum, den Bettelorden oder schlicht an allen «<Pfaffen>.

Reformkdmpfe und das Spiel der Narrative ums Kloster Klingental

Als sich 1429 unter den Basler Dominikanern die

Reformpartei durchsetzte, wussten ihre geist-

lichen Schwestern jenseits des Rheins, was die

Stunde geschlagen hatte. Um selbst der Reform

zu entgehen, |6ste sich der Kleinbasler Frauen-
konvent Klingental 1431 vom dominikanischen
Orden. Obwohl es phasenweise interne Konflikte
um die Disziplin, um Kontakte nach aussen
oder die Einfliihrung des Orgelspiels gab, agier-
ten die Frauen mehrheitlich geschlossen gegen
grundsdtzliche Eingriffe in ihre Lebensweise.
Sie behielten personliche Einkiinfte, besuchten
weiter Verwandte in Stadt oder Umland und
badeten weiter im Rhein.*

Den grossten Angriff gegen die Frauen startete
1480 eine Allianz aus Dominikanern, Basler
Ratsherren und sicher auch anders motivierten
Gegnern, namentlich einigen Herren und
Damen von Eptingen, die sich wohl den friihe-

ren Einfluss in Klingental zurlickwiinschten.

Die Klingentalerinnen wurden gezwungen, das
Kloster zu verlassen, verschafften sich aber
bald mdchtige Unterstiitzer und machten ihren
Fall zum Uberregional verhandelten Politikum.
1482 durften sie zuriickkehren. Die Basler
Dominikaner mussten Schadensersatz leisten,
wdhrend der Rat Unterstiitzung fiir die Reform
wohlweislich nur unter Haftungsausschluss
zugesagt hatte.**

«Zu beachten ist die Unbefangenheit dieser
Damen allen Vorschriften und dem ganzen
KongreB hoher und héchster Autoritdten ge-
genibery, formulierte Rudolf Wackernagel
1907.* Dem Verwaltungsexperten, Archivar
und Historiker waren die aufsdssigen Klingen-
talerinnen suspekt. Es sollte bis 2018 dauern,
dass eine historische Arbeit ihnen nicht Diszi-
plinlosigkeit unterstellte, sondern eben eigene

Disziplin.*

Erschiitterungen der Kirche, Schattenseiten des Glaubens



Das Basler Konzil

«Zum Lob des allmdchtigen Gottes [...],

zur Ausrottung der Ketzereien und Irrlehren,
zur Reform der Sitten an Haupt und Gliedern
der Kirche [... sowie] zur Befriedung

der Kénige, der Reiche und anderen
Christgldubigen untereinander [...]»

Zweite Sitzung des Basler Konzils, 15. Februar 1432

Dieses Zitat spiegelt die hohen Ziele, die sich das
Basler Konzil selbst gegeben hatte. Hierfiir be-
zog es sich explizit auf die Dekrete von Konstanz,
die regelmdssige Konzilien vorsahen, sowie
deren Vorrang gegeniiber dem Papsttum. Damit
stand das Basler Konzil in der Tradition kirchli-
cher Reformbewegungen und -diskurse des Spat-
mittelalters, die im Begriff des «Konziliarismus>
zusammengefasst werden. Dieser ist als Reaktion
auf die Kritik an der Kirche und ihren Angeho-
rigen ebenso wie auf den Wunsch nach der Wie-
derherstellung (re-formatio) moralisch besserer
Zustdnde zu verstehen. Mag liber den Reform-
bedarf auch breiter Konsens bestanden haben -
der Teufel steckte im Detail und in den Konflikten
zu deren Aushandlung.

Es wurden theologische Fragen sowie die Orga-
nisation der Kirche diskutiert, moralische
Standards fiir den Klerus formuliert und die poli-
tischen Interessen geistlicher und weltlicher
Flirsten verhandelt. Obwohl Papst Eugen V. dem
Konzil fernblieb, war die Position des Papsttums
in allen Fragen durch Gesandte wie Giovanni
Berardi, den Bischof von Tarent, vertreten. Die
Frage nach dem kirchenrechtlichen Verhdltnis
von Papst und Konzil («Superioritdtsfrage») konnte

jedoch auch in Basel nicht gekldrt werden.
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Beim Basler Konzil traten Vertreter der lateini-
schen und auch der griechischen Christen-
heit zusammen, womit viel Unbekanntes in
die Stadt gelangte - fremdldndische Miinzen,
auswdrtige Sprachen und Gewohnheiten,
Menschen von nah und fern sowie neues
Wissen, das sie in ihren Képfen und in Biichern
mit sich trugen. So fanden griechische und
arabische Manuskripte als Schenkungen
Eingang etwa in die Bibliothek des Kartduser-
klosters, die sich bis heute erhalten haben.

Es war fur die Stadt ein Novum, dass in ihren
Mauern nun Unterricht in Griechisch erteilt,
die Union von West- und Ostkirche betrieben
und hierfiir Delegationen vom Rhein an den
Bosporus gesandt wurden. Als ebenfalls neu
dirfen die Lektilire des Koran und die am
Konzil gefiihrten theologischen Diskussionen
liber den Islam gelten, auch wenn diese
primdr im traditionellen Kontext der Bedrohung
fur die christianitas erfolgten.

Es zeichnet das Konzil aber auch aus, dass kaum
eine Frage einvernehmlich verhandelt wurde.
Religion und Kirche, Moral und Politik waren
IGngst zu einer kaum mehr scheidbaren Gemen-
gelage von Interessen und ihren Tragern
geworden, sodass die Bilanz der konkret erziel-
ten Ergebnisse mager ausfdllt. In gewisser
Hinsicht stellte es gar einen Riickschritt dar.
Mit der Er6ffnung eines neuen Konzils in
Ferrara durch den Papst spaltete sich 1437 das
Konzil. In Basel verblieb ein «Schrumpfkonzily,
das zwei Jahre darauf Eugen IV. absetzte
und nach kurzem Konklave den Herzog von
Savoyen, Amadeus VIII., als Felix V. zum

letzten Gegenpapst der Geschichte wdhlte.



9 Bleibulle des Basler Konzils,
1432-1448, Vorder- und Riickseite.

Das Siegel, mit dem das Basler Konzil seine
Beschlisse beglaubigte, zeigt den Rechts-
anspruch, den die Versammlung gegentiiber den
weltlichen Mdchten, aber auch gegeniiber dem
Papst erhob. Die Inschrift auf der Vorderseite
(+ SACRO / SCA: GENE / RALIS : SINO / DVS :
BASI / LIENSIS + Das heilige allgemeine Konzil
zu Basel) betont vor allem die Heiligkeit der
Synode. Das Siegelbild auf der Riickseite hin-
gegen stellt die Versammlung kirchlicher
Pralaten dar, denen Christus als Weltenherr-
scher den Segen gibt und in der die gottli-
che Macht im Symbol der Taube als Heiliger

Geist dauerhaft anwesend ist. Unter den
Kirchenfirsten ist dort auch der Papst zu
sehen, erkennbar an seiner dreigeschossigen
Tiara. Er wird als reguldrer Teilnehmer

der Versammlung gezeigt, der er hierar-
chisch in keiner Weise vorgesetzt ist. Damit
setzt die Bulle den ekklesiologischen An-
spruch des Konzils gegen den pdpstlichen
Vorrang vor der Synode unmissverstdndlich

ins Bild. Lucas Burkart
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Wissensorte, Netzwerke und Kompetenzen

Alt und neu: Polarisierte Gelehrsamkeit

Im Jahr 1516 erschien in Basel ein Werk, das Epoche machen sollte: Erasmus von
Rotterdam hatte eine Ausgabe des Neuen Testaments erstellt, die nicht die kano-
nisierte lateinische Fassung enthielt, sondern eine neue lateinische Ubersetzung
auf der Grundlage ilterer, griechischer Uberlieferung. Der Wortlaut der Evange-
lien als Gegenstand wissenschaftlicher Kritik — das war ein Paukenschlag humanis-
tischen Drangs ad fontes — zu den Quellen. Diese Quellen, also griechische Vor-
lagen, hatten Erasmus nach Basel gelockt. Die meisten davon gehorten zur
Bibliothek des Predigerklosters.

In den Basler Klgstern standen bis ins 16. Jahrhundert die umfangreichsten
Bibliotheken der Stadt. Fiir die erhalten gebliebenen Bestinde der Dominikaner
und Kartduser ldsst sich zeigen, dass sie in der Konzilszeit, als Basel ein kommuni-
katives, intellektuelles und kiinstlerisches Zentrum Europas war, geradezu sprung-
haft bereichert wurden.” Aus Konstantinopel waren damals jene griechischen
Handschriften nach Basel gelangt, die Erasmus spiter benutzen konnte, weil sie in
der Bibliothek des Predigerklosters aufbewahrt wurden.* Das Konzil hinterliess
ein weiteres Erbe: die Erfahrung der vom Konzil betriebenen Universitit, an der
auch einige Basler studiert hatten, die im Rat sassen und die Griindung einer
eigenen stidtischen Universitit anvisierten. Ihnen gelang ein Husarenstiick, als sie
sich mit der Bitte um ein Griindungsprivileg an Papst Pius II. wandten. Unter
seinem Geburtsnamen Enea Silvio Piccolomini hatte der Papst einst am Basler
Konzil teilgenommen und dort Karriere gemacht. Er blieb der Stadt gewogen, in
der er wichtige Jugendjahre verbracht hatte, und erteilte das Griindungsprivileg.
1460 offnete die Basler Universitit ihre Tiiren. Die hochfliegenden Hoffnungen
der Griindungsphase wichen jedoch bald der Erniichterung. Nach einem kurzen
Griindungsboom pendelte sich die Zahl der jihrlichen Neueinschreibungen bei
knapp hundert Studenten ein.”

Bevolkert wurde die Universitit mehrheitlich von Geistlichen. An der Lehre
beteiligten sich neben aus der Ferne berufenen und aus der Stadtkasse besoldeten
Professoren auch der Basler Predigerkonvent, Domherren und andere Geistliche,
denen eine kirchliche Pfriinde die materielle Grundlage dafiir verschaffte. Aber
auch Laien durften studieren und unterrichten. Zu ihnen gehorte der Strassburger

Ratsherrensohn Sebastian Brant, der ab 1475 in Basel studierte und zehn Jahre
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10 Albrecht Diirer, Portrat des Erasmus von
Rotterdam, 1526. — «Das Bildnis des Erasmus
von Rotterdam, gezeichnet von Albrecht
Diirer» verkindet die auf antike Vorbilder
verweisende Inschrifttafel auf Latein -

und fligt auf Griechisch hinzu: «Das bessere
[Bild] werden seine Schriften zeigen». Zu
den Schriften gehéren nicht nur die in den
Vordergrund geriickten Blicher. Neben
dem Schreibpult, erkennbar an der typischen
Faltung, liegt ein Brief, und einen ebensol-
chen adressiert Erasmus gerade. So zeigt
Diirers Kupferstich auch, wie Erasmus an
seinem Bild schreibt. Das Portrdt, hier sogar
ein reproduzierbares, war in den zurlick-
liegenden Jahrzehnten Teil der gelehrten
Selbstdarstellung geworden, die eben doch
keine rein schriftliche Angelegenheit war
(Beyer 201).

spdter eine Baslerin heiratete. 1489 schaffte er als promovierter Jurist den Sprung
ins Professorenkollegium. Ausser Vorlesungen in den Rechten hielt er auch solche
in Poesie. Daneben war Brant als Anwalt, Autor und Ubersetzer aktiv. Er publizier-
te auch auf Deutsch, verfasste eine Marienklage ebenso wie Flugblitter zur
Tiirkengefahr. Besonders populir wurde er mit seinem «Narrenschift>, einer Moral-
satire, die spitze Verse mit Holzschnitten kombinierte. Gerade iiber die Abbil-
dungen wollte er auch Laien erreichen, die nicht lesen konnten, wihrend er mit
Anspielungen auf antike Helden zugleich ein gebildetes Publikum ansprach.”
Sebastian Brant trat mit seinem vielfiltigen Werk in unterschiedlichen
Wissensarenen an, hatte Kontakte zu zahlreichen oberrheinischen Gelehrten, war
an der Universitit zu Hause und experimentierte gemeinsam mit Kiinstlern und

Druckern mit neuen Moglichkeiten der Illustration.” Thm gelang als Person zu
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11 Passage aus Aristoteles’ <Metaphysik»
in einem Sammelband des 13. Jahrhun-
derts. — Je nachdem, auf welche Ebene
man fokussiert, wird eher Kontinuitat
oder Wandel im Studium der Gelehrten
sichtbar. Die heute selbstverstdndlich
gewordenen Moglichkeiten des Seiten-
layouts wurden seit dem 11. Jahrhundert
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allmdhlich zum Standard und an Orten
wie dem Basler Predigerkloster ge-
pflegt und verfeinert - hier sichtbar an
einer lateinischen Ubersetzung der
«Metaphysik> des Aristoteles aus dem
13. Jahrhundert, die Freiraum fiir typi-
sche Bearbeitungstechniken liess.
Uber den Textzeilen platziert sind ganz

konkrete Hinweise zur Bedeutung ein-
zelner Worter. Rot umrandet warnt
links oben eine Bemerkung, dass der
Wortlaut der Hauptspalte keine kor-
rekte Ubersetzung des griechischen
Textes sei. Rechts weist ein Kommentar
von anderer Hand auf Schwierigkeiten
der Interpretation hin.



verbinden, was institutionell aufgeteilt und teils polarisiert war. Denn die Univer-
sitdt war alles andere als ein humanistischer Ort. Hier dominierten scholastische
Methoden, die zwar strenger Logik verpflichtet waren, aber sich aus Sicht ihrer
Kritiker oft in Spitzfindigkeiten und Nebensichlichem verloren.” Das Potenzial
auszuschopfen, das aus der gegenseitigen Befruchtung von Buchdruck, Humanis-
mus und Universitit erwachsen konnte, gelang auf der Ebene des Lehrplans erst
nach der Reformation. Trotzdem bot die Universitit Nischen fiir humanistisch
interessierte Gelehrte und Studenten. Schon der «Wanderhumanisc» Peter Luder,
der Rhetorik und Posie unterrichtete, hatte in den 1460er-Jahren einen betriche-

lichen studentischen Anhang gefunden. Hier konnte Brant ankniipfen.”

Informelle Netzwerke: Reformer, Humanisten und Drucker

Im Jahr 1487 musste Sebastian Brant einen hochgeschitzten Lehrer und Freund in
Schutz nehmen, Johannes Heynlin, der sich damals in die Basler Kartause zurtick-
zog. Geboren um 1430 im badischen Stein, hatte Heynlin in Erfurt und Leipzig, in
Lowen und Paris studiert. Die Pariser Studien unterbrach er 1464, um sich an der
eben gegriindeten Basler Universitit fiir ein Lehrkonzept einzusetzen, das neben
der formal-logischen Ausbildung die zentralen theologischen Fragen nicht ver-
gass.* Bevor er nach Paris zurtickkehrte, machte sich Heynlin mit einer brandneu-
en Technik bekannt, dem Druck mit beweglichen Lettern. Umgehend erdftnete er
die erste Druckerei in Paris und gab zum Auftake ein dezidiert humanistisches
Werk heraus, das im Riickgriff auf Cicero die Briefkunst stilistisch neu beleben
wollte: die <Epistolae> des Gasparino Barizza. Auch den Nachdruck dieser Ausgabe,
der 1472 postwendend in Basel erschien, diirfte Heynlin vermittelt haben.” Zwei
Jahre spiter kehrte der Gelehrte der Universitit den Riicken und wandte sich der
Predigt als neuer Aufgabe zu, viele Jahre auch in Basel selbst, wo er zuerst bei
St. Leonhard und schliesslich am Miinster entsprechende Anstellungen erhielt. Der
hochgelehrte Theologe entwarf nun deutsche Merkspriiche, etwa fiir die zehn Ge-
bote, damit wirklich alle sie sich einprigen konnten. Als weithin begehrter Prediger
nahm er alle Laster seiner stidtischen Umwelt ins Visier: Wucher und Habgier,
Spiel und Trunk, luxuridse Kleider und sexuelle Freiziigigkeit. Seine geistlichen
Kollegen und den Basler Rat rief er auf, den einfachen Leuten mit untadeliger
Lebensfithrung voranzugehen und Vergehen stirker zu strafen. Doch Heynlins
hohe Erwartungen konnten nur enttiuscht werden — und so zog sich der Moralist
in die Kartause zurtick. Selbst Freunde kritisierten diesen Schritt; in der Welt,

meinten sie, hitce Heynlin wesentlich mehr bewirken kénnen.
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12 Kanzel des Basler Miinsters (Detail), 1484 -
1486. — 1438 bestimmte das Basler Konzil,
jede Bischofskirche solle eine Predigerstelle
einrichten. In Basel geschah das 1455/56.

Als 1484 Johann Heynlin diese Stelle antrat,
wurde fir ihn eine steinerne Kanzel geschaf-

fen. Das Detail zeigt, wie der Tod den Prediger
mahnt, selbst er kdnne dem Jiingsten Gericht
nicht entgehen. In persénlichen Notizen hielt
Heynlin fest, fiir welche Worte das Spruch-
band des Todes steht: « Auch Du musst herviir»
(KDS BS, Bd.10, S. 298).

Der Riickzug ins Kloster bedeutete indes nicht den Abbruch aller Kontakte und
des Titigseins. Die Kartause war lingst ein vielbesuchter Ort geworden. Seit der
Griindung im Jahr 1401 und besonders zu Konzilszeiten hatten die Briider wegen
ihrer strengen Askese viele Wohltaten empfangen. Inzwischen gingen in ihrer um-
fangreichen Bibliothek Professoren und Drucker ein und aus. Heynlin, der in der
Zelle seine umfangreiche Privatbibliothek aufstellen durfte, wirkee von hier aus
weiter mit Druckern zusammen, als Autor und Herausgeber, als Berater und Kor-
rekeor. Ein Schiiler Heynlins aus Pariser Tagen, Johannes Amerbach, hatte sich in
der 1470er-Jahren als Drucker in Basel niedergelassen. Ein Grossprojekt, an dem
Heynlin ebenso mitwirkte wie spiter Erasmus von Rotterdam, war der Druck der
Schriften der Kirchenviter.** Auch das war Riickbesinnung auf die Antike — und
zugleich Dienst am christlichen Glauben. Letzteres Ziel verfolgten auch ganz
anders gelagerte Schriften, die Amerbach in Zusammenarbeit mit den Basler Kar-
tdusern herausbrachte, nimlich eigens ins Deutsche iibersetzte Andachtsliteratur,
bestimmt fiir «menschen die das latin nit verstanden noch lesen koennen».”
Gerade in der Oberrheinregion verband sich das Interesse an der Antike
und an den alten Sprachen stark mit Anliegen der Kirchenreform und mit Konzep-
ten moralisch reflektierter Frommigkeit. So wundert es auch nicht, dass die Kreise,
in denen sich gelehrte Drucker wie Amerbach bewegten, Personen umfassten,

die — zeitweilig oder dauerhaft — an so verschiedenen Institutionen verankert
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waren wie Klostern, kirchlichen oder stadtischen Lateinschulen, Universititen und
Ratskanzleien. Amerbachs Basler Offizin wurde zu einem Vernetzungsort par
excellence, und das nicht nur in Basel selbst, wo Amerbach stadtbekannt war. Aus
den Jahren 1480 bis 1513 sind iiber vierhundert Briefe erhalten, die aus Freiburg
und Schlettstadt, Strassburg und Heidelberg, Paris und London in seiner Offizin
eintrafen. Unter den Absendern finden sich grosse Namen des Humanismus wie
Johannes Reuchlin oder Jabob Wimpfeling, die bei der Erstellung von Vorlagen fiir
den Druck mithalfen, aber auch weniger bekannte Gelehrte, welche auf die Ver-
mittlung von Auftrigen hofften, und immer wieder auswirtige Drucker und Buch-
handler, mit denen Amerbach zusammenarbeitete.®®

Die hohe Mobilitit der Drucker und Gelehrten und ihre intensive Brief-
kultur erzeugten ebenso wie die gedruckeen Biicher selbst ein so ausgeprigtes
Beziehungsgeflecht, dass von einer «geistigen Region Oberrhein» gesprochen
wird.” Dieser urbane Ballungsraum stellte mit einer Vielzahl an kirchlichen Insti-
tutionen die Grundlagen der traditionellen Buchkulcur und die Vorlagen fiir den
Druck bereit und bot zugleich vielfiltige Unterhaltsméglichkeiten, die es sonst nur

an hofischen Zentren gab.

Laien als Adressaten und Agenten der Schrift

Der Buchdruck, der sich seit den spiten 1460er-Jahren in Basel mit grosser Dyna-
mik etablierte, war noch stark auf alte Wissensstrukturen angewiesen. Sowohl der
Zugang zu den benétigten Vorlagen und deren Aufbereitung als auch Finanzierung
und Vertrieb setzten personliche Beziehungen voraus. Von einem anonymen
Buchmarke konnte keine Rede sein. Bei den gedruckten Werken dominierte tradi-
tionelle Literatur.® Immerhin sprach die Reproduktionstechnik mit einigen volks-
sprachlichen Druckwerken auch ein schriftkundiges Laienpublikum an — was nicht
neu war. Der Gebrauch der deutschen Sprache hatte sich schon in der Seelsorge
der Bettelorden fiir Frauenkldster und Beginen Bahn gebrochen, sodass die geist-
lichen Frauen zu Vorreiterinnen des deutschsprachigen Schriftgebrauchs wurden.

Damit war zugleich die Briicke zu den lesekundigen Laien geschlagen.
Schriftliches Wissen zirkulierte deshalb nicht nur in Ordensnetzwerken, sondern
ebenso in stidtischen Zirkeln und entlang von Handelsrouten. Kaufleute, die fiir
ihre Geschifte stets auf die neuesten Informationen angewiesen waren, wurden zu
Innovatoren im Bereich von Rechnungslegung und Geschiftsvertrag. Gerichesbii-
cher und Ratsprokolle, Zunftordungen und Testamente belegen den zunehmenden

Schriftgebrauch in verschiedenen Zusammenhingen. In der besseren Gesellschaft
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13 Ambrosius Holbein, Aushdngeschild eines
Schulmeisters (Kinderseite), 1516. — Die hier
abgebildete Seite des sich selbst auf 1516
datierenden Schulmeisterschilds wird Ambrosius
(und Hans?) Holbein zugeschrieben. Die
Briider malten das Schild wahrscheinlich fiir den
befreundeten Humanisten Oswald Myconius,

der damals die Lateinschule von St. Theodor
leitete, dort jedoch keineswegs Anfangerunter-
richt gab. Aus diesem Grund zeigt die Tafel
kaum den Alltag von Myconius, sondern - als
Genrebild und mit der schriftlichen Einladung
an alle und jeden, das Lesen und Schreiben
zu erlernen - ein humanistisches Bildungsideal.

stadtadliger und anderer Ratsherrenkreise, zu denen vor allem wohlhabende Kauf-
leute, aber auch erfolgreiche Handwerker gehorten, war Lesen und Schreiben zur
Selbstverstindlichkeit geworden, auch fiir die Frauen in solchen Haushalten.®

Ein herausragendes kiinstlerisches Zeugnis dieser Situation ist ein Aushin-
geschild fiir einen Schulmeister von 1516.° Das beigegebene Schriftfeld liess den
Schulmeister verkunden, allen das Lesen und Schreiben des Deutschen beizubrin-
gen, die es lernen wollten: Biirgern und Handwerksgesellen, Frauen, Knaben und
Midchen. Die Schulmeistertafel und Heynlins Predigten, Brants <Narrenschift>
und die deutsche Andachtsliteratur, die Johannes Amerbach druckee, gehorten zu
einem pidagogisch-christlichen Reformprogramm, das Bildung als Basis fiir die

moralische Besserung der christlichen Gesellschaft ansah.
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Beschleunigungen, Briiche und Beharrung: die Reformation

So traditionell die meisten Verlagsprogramme sich ausnahmen, so stark verinderte
der Buchdruck mit der Reproduzierbarkeit schriftlicher Ausserungen die europii-
sche Schriftkultur, bis dahin geprigt durch ein Uberlieferungsgeflecht aus Abschrif-
ten, Ausziigen, Adaptionen und Kombinationen. Nun konnte ein autorisierter Text
unabhingig vom einzelnen Schriftstiick in Hunderten oder Tausenden verschiede-
nen Exemplaren zirkulieren. Die Erfindung verhalf dem Konzept von Autorschaft
zum Durchbruch, befeuerte den humanistischen Wunsch nach dem urspriinglichen,
wahren, unverdorbenen Text und beschleunigte den Wissenstransfer.

Ein Paradefall war Erasmus’ griechisch-lateinische Ausgabe des Neuen
Testaments, die er 1516 bei Johannes Froben drucken liess, dem Nachfolger von
Johannes Amerbach. Sie verbreitete sich mit bislang ungekannter Geschwindigkeit
in ganz Europa. Erasmus gab ihr den programmatischen Titel <Novum Instrumen-
tum> und verwies damit provokant auf seine neue Methode der historisch-philo-
logischen Textkritik. Sie sollte den besten, nicht den kanonischen Text wiederge-
ben. Und er prisentierte seine Ausgabe als <Instrument>, um sich dem <Testament>
zu nihern. Nicht iiberraschend entfachte das Werk sofort eine Debatte. Musste es
nicht die Autoritit der Theologen, ja der gesamten Geistlichkeit untergraben,
wenn die bislang sorgsam tradierte, geliufige lateinische Fassung (Vulgata) als die
schlechtere Uberlieferung dastand?** Doch Erasmus bestand auf der Uberlegen-
heit des griechischen Textes und liess der ersten Auflage weitere folgen, die durch
Entgegnungen auf kritische Einwinde und ausfiihrliche Kommentare bereichert
wurden. Ihre Kiufer fanden sie nicht zuletzt bei den radikalen Reformern, den
Reformatoren.

Basel wurde schon ab 1518, als hier Luthers 95 Thesen nachgedruckt wur-
den, zu einem Zentrum des Drucks reformatorischer Schriften. Aber wiederum
erzeugte erst die Kombination aus neuen und alten Kommunikationsmedien die
Dynamik und Offenheit der Reformationszeit, was neben Gelehrtennetzwerken
auch einfache Leute einbezog — wobei die schreib- und lesefihige Bevolkerung
noch immer eine sehr kleine Minderheit war. Weit grossere Kreise erreichten die
Leutpriester, jene Kleriker, die an den Pfarrkirchen fiir die Predigt vor den «Leuten>
zustindig waren. Auch demonstrative Aktionen gehérten zu den bewihrten Me-
dien der Reformatoren, so etwa der Bruch der Fastengebote: Auf Zwinglis Ziircher
Waurstessen zur Fastenzeit 1522 antworteten gleichgesonnene Basler mit einem
Basler Spanferkel-Menii, und beides wurde in Spinnstuben und Wirtshdusern er-

zahlt und kommentiert.®
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Die <edlen Wilden»

zwischen Neuer und Alter Welt

Im Jahr 1493 erschien in Basel eine Schrift, die
Weltgeschichte schreiben sollte. Darin schil-
derte ihr Verfasser, Christoph Kolumbus, wie
er in Cddiz ins Meer gestochen und nach

gut einmonatiger Reise liber die offene See im
«Indischen Meer» auf Inseln gestossen war.
Der Bericht wurde unmittelbar nach Kolumbus’
Riickkehr auf Spanisch gedruckt, sofort ins
Lateinische libersetzt und in Rom verlegt;
davon gelangte ein Exemplar auch nach Basel.
Hier druckte Michael Furter den Text nach

und stattete ihn neu mit acht Holzschnitten aus.
Einer davon zeigt die Begegnung zwischen
Kolumbus und den Einwohnern der Amerikas im
Gewand der Willkommensgabe: Die am Ufer
landenden Europder bringen Geschenke und
den richtigen Glauben mit. Furters Druck
sollte gerade durch seine Bebilderung noch
lange nachwirken. Zahlreiche Motive schrie-
ben sich in der Ethnografie und Anthropologie
der Renaissance fort und wurden zu festen
Bestandteilen des europdischen Kolonialis-
mus und des christlichen Imperialismus in der
Neuen Welt.

In Wahrnehmung und Schilderung der Amerikas
verband der Bericht mittelalterliche Vorstel-
lungen von den (Rdndern der Welt» mit zeitge-
ndssischen Sichtweisen und Annahmen liber
deren <Entdeckung». Im Gegenzug machte die
Seereise nach Westen in Europa auch ein neues
Bewusstsein fiir diese Welterweiterung und
deren Ordnung erforderlich. Die Begegnung
war also in beide Richtungen wirksam, wobei
sie sich zunehmend zu einem Laboratorium fiir
hegemoniale Asymmetrien entwickeln sollte.
Kolumbus schrieb von reichhaltigen Gold- und

Gewiirzvorkommen und davon, dass die Inseln
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zwar nicht von monstra, aber doch von <edlen
Wilden> bewohnt seien, die sich weder der
Herrschaft des spanischen Kénigs noch der
Christianisierung widersetzten. Beides entbehrte
der Realitdt und bediente primdr europdische
Vorurteile und Erwartungen. In dieser Haltung
schilderte der genuesische Admiral auch die
Erkundung Kubas. Er liess nach Stadten oder
Konigen suchen, konnte aber nur «kleine
Stdmme und Siedlungen ohne staatliche Ver-
waltung» finden. Damit war die Insel nach
seinem Dafurhalten ein herrschaftsfreier Raum,
den er «<im Namen des Kdnigs, nach feierlicher
Verlautbarung und dem Hissen der Fahnen»
rechtmdssig in Besitz nehmen konnte.

Analog sind diese Ereignisse auch in dem in
Furters Druckwerkstatt erdachten Holzschnitt
dargestellt. So zeigen sich die Erwartungen
der europdischen Amerikafahrer - Landnahme,
Missionierung und (asymmetrischer) Tausch -
in der Geste der friedfertigen Willkommensgabe
weitgehend verschleiert. Zugleich entstand in
der Figur des <edlen Wilden» eine wirkmdchtige
Chiffre fiir die Beschreibung des Gegentibers,
die der Deutungshoheit des kolonialen Blicks
entsprang und durch ihre europaweite Verbrei-
tung eine doppelte Realitdt schuf. Einerseits
prdgten sie die Begegnung und Ausbeutung
der indigenen Bevélkerung in den Amerikas
Uber Jahrhunderte, andererseits wirkten sie
als, in Kolumbus’ Worten, «in hchstem Mass
wahrhaftige Ereignisschilderung» aus der
Neuen Welt ebenso auf die europdische Realitdt
zuriick wie die Giter, die nun vermehrt nach
Europa gelangten.

Die Expansion auf den Doppelkontinent erfolg-

te in europdischen Denkmustern, die als



<Entdeckungen> auf die Alte Welt zurlickwirkten.

So liesse sich abschliessend spekulieren, dass
auch die asymmetrischen Beziehungen in der
Basler Herrschaft, etwa zu den Hintersassen
und Taunern - landsdssige Teile der Bevélke-
rung, die nicht tGber das volle Biirgerrecht
verfiigten - von den Projektionen, Erfahrungen
und Narrativen in der Begegnung mit den
<edlen Wilden> der karibischen Inseln nicht un-

beriihrt blieben. Als Spiegelungen aus der

14 «Epistola de insulis
nuper inventis»,

fol. 2v, gedruckt von
Michael Furter, 1493.

Neuen Welt schuf die koloniale Erfahrung auch
Denkfiguren fur die anhaltenden Ungleichheiten
in den europdischen Gesellschaften.

Der illustrierte Druck des Kolumbusbriefes in der
Basler Offizin des Michael Furter verbreitete
also nicht nur Neuigkeiten aus der Neuen Welt,
sondern ist auch ein Zeugnis dafiir, wie ab
1500 das Lokale im Globalen verortet und wie
die Erweiterung der Welt im Lokalen bewdltigt

wurde. Lucas Burkart
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Wenn die radikalen Reformer Christus und die Heilige Schrift zum normativen
Mittelpunke ihrer Argumente machten, konnten sie ebenso an die ausgeprigte
Passionsfrommigkeit und an die Betonung der goéttlichen Barmherzigkeit an-
kniipfen wie an das <Novum Instrumentum> des Erasmus. Nikolaus von Strassburg
hatte in seiner Lazaruspredigt einst die Jenseitsvorstellungen der Bibel mit der
spiteren Lehre vom Fegefeuer harmonisiert: War das nicht ebenso eine Verunrei-
nigung wie die von Erasmus kritisierte lateinische Bibeltradition? Hélle und Fege-
feuer, Heiligenverehrung und Ablass, Fastengebote, Priesterklerus und kldster-
liches Leben — all das liess sich als Neuerung lesen, die den klaren Quell der
Evangelien triibte. Die humanistische Methode — ad fontes — liess sich in Analogie
bringen mit dem reformatorischen Argument, nur die Heilige Schrift sei autorita-
tive Schriftquelle des Glaubens. Deshalb konnten Reformatoren wie Zwingli und
Ockolampad schwer nachvollzichen, dass ihrem Freund Erasmus manche refor-
matorische Position zu weit ging. Besonders kritisch sah Erasmus, dass Zwingli
ebenso wie Luther den freien Willen des Menschen bestritten.* Gottes Gnade zum
einzigen, letztlich ungewissen Heilsgrund zu machen, die willentlich nicht zu er-
langen, sondern nur gliubig zu erhoffen war, kniipfte zwar an die christozentri-
sche Frommigkeit der vergangenen Jahrhunderte an, bedeutete in der Entwertung
der pluralistisch daran angelagerten Kulte und der Werkheiligkeit aber einen theo-
logischen Bruch.

Indem die Reformartoren die héhere Autoritit des Klerus — und damit auch
des Papstes — gegeniiber den Laien bestritten, gaben sie zudem die Einheit der
Kirche preis, um die so lange gerungen worden war. War es nicht besser, den Frieden
in der Christenheit zu wahren, sich auf einen Kern geteilten Glaubens zu beziehen
und daneben verschiedene Ausprigungen von Frommigkeit zuzulassen?” Weil
diese Fragen fiir Erasmus nicht zu einer einfachen Antwort fiithrten, briiskierte ihn
der Wahrheits- und Machtanspruch der Reformatoren. Damit stand Erasmus
nicht allein. Die Rede von der Reformation im Singular verdeckt ohnehin, dass
neue theologische Konzepte und kirchliche Organisationsstrukturen erst entwi-
ckelt werden mussten und umkimpft waren, besonders prominent im Abendmahls-
streit zwischen Luther und Zwingli. Erasmus hatte das <Novum Instrument> von
1516 dem Papst gewidmet und es «jedem, der die wahre Theologie liebe», ans Herz
gelegt. Er starb, ohne sich den neuen Dogmen der Reformatoren anzuschliessen.
Gleichwohl setzten die Reformatoren in wissensgeschichtlicher Perspektive das
humanistische Projeke ihres Kritikers fort. Auch sie folgten der Methode, die
Erasmus fiir seine Edition verwendet hatte, und bis heute gehort die philologische

Textkritik zum Werkzeug von Theologen und Historikerinnen.
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